
บทที่ 2 
เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 
 งานวิจัยเรื่องนี้เป็นงานวิจัยเชิงคุณภาพโดยใช้ทฤษฎีโครงสร้างและหน้าที่เป็นทฤษฎีหลักใน
การศึกษา พร้อมทั้งใช้แนวคิดของวิคเตอร์  ทรูเนอร์ (Victor  Turner)  และคลิฟฟอร์ด กรีทซ์ 
(Clifford Greetz) เป็นหลักการในการอธิบายการจัดพิธีกรรมกับการเปลี่ยนแปลงของรูปแบบซึ่งปรับ
ตามยุคสมัยเพ่ือการด ารงอยู่ของศาสนาและประเพณี นอกจากนี้มนุษยชาติมีหลักส าคัญในการ
ด ารงชีวิตในด้านการน าความคิด ความเชื่อ ที่มีผลต่อการก าหนดรูปแบบของประเพณีแลพิธีกรรม
ต่างๆ ดังนั้น ความเชื่อมของมนุษย์จึงสัมพันธ์กับการจัดกิจกรรมทางสังคมและมนุษย์ได้น าเอาความ
เชื่อ ประเพณี พิธีกรรมเป็นเรื่องเดียวกัน 
 
เอกสารที่เกี่ยวข้อง 
 สาระส าคัญในทฤษฎีโครงสร้างและหน้าที่  
 ทฤษฎีโครงสร้างและหน้าที่เป็นทฤษฎีที่ให้ความส าคัญในลักษณะที่ตนเป็นศูนย์กลางของ
ความเปลี่ยนแปลง สังคมและวัฒนธรรม เป็นระบบที่มีความสัมพันธ์กัน คนจะเป็นฝ่ายปรับตัวให้เกิด
ความสมดุลกับการเปลี่ยนแปลง ซึ่งแนวคิดทฤษฎีดังกล่าวจะสัมพันธ์กับแนวคิดของ Donald LigthJr
และ Snzanne Keller (1979, 546 – 549)  และแนวคิดของทัลคอตต์ (Talcolt Parsons, 1920) 
ซึ่งกล่าวสรุปไว้ดังนี้ 
 แนวคิดของ Donald LigthJrและ Snzanne Keller (1979, 546-549)  กล่าวถึง การ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมเป็นการเปลี่ยนแปลงที่มีการวางแผนรองรับการเปลี่ยนแปลงที่
ไม่มีแบบแผนรองรับ ซึ่งมีแนวทางการศึกษาการเปลี่ยนแปลงทางสังคมในหลายทฤษฎี ส าหรับทฤษฎี
โครงสร้างและหน้าที่ (Structural and Functional Theory)  เป็นทฤษฎีหนึ่งในทฤษฎีแห่งการ
สมดุล (Equilibruim Theory)  ที่มีความคิดโดยรวมในการมองสังคมและวัฒนธรรมเป็นระบบที่มี
ความสัมพันธ์กัน หากเกิดการเปลี่ยนแปลงขึ้นในส่วนใด ก็จะส่งผลกระทบและก่อให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลงในทฤษฎีโครงสร้างและหน้าที่เป็นทฤษฎีซึ่งมองสังคมส่วนรวมเป็นสังคมท่ีมีระบบของ
สถาบันต่างๆ ยึดเหนี่ยวและสัมพันธ์ เมื่อมีการเปลี่ยนแปลงจากส่วนหนึ่งจะส่งผลกระทบต่อระบบ
โดยรวมเช่นกัน การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมจะเกิดการเปลี่ยนแปลงภายในและการ
เปลี่ยนแปลงจากภายนอก ผลจากการเปลี่ยนแปลงเป็นไปในทิศทางที่ต้องการและก่อให้เกิดความ
ขัดแย้ง อย่างไรก็ตาม การเปลี่ยนแปลงทางสังคมท่ีดี สมาชิกในสังคมสามารถปรับตัวและให้การ
ยอมรับ นับเป็นสิ่งที่ดีและน าไปสู่การสร้างสรรค์ (ไพฑูรย์  มีกุศล 2548, 2) 
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 ทัลคอตต์  พาสัน (Talcolt Parsons, 1920)  แห่งมหาวิทยาลัยฮาร์วาร์ด ได้เสนอทฤษฎี
โครงสร้างและหน้าที่ ซึ่งแนวคิดของทฤษฎีนี้มองความส าคัญในการปรับตัวเพ่ือให้เกิดความสมดุลใน
ทุกสังคมจะมีการปรับปรุงส่วนต่างๆ เพื่อให้เกิดการยอมรับในสังคม ทฤษฎีโครงสร้างและหน้าที่เน้น
ความส าคัญในการศึกษาสถานภาพ (Status)  และบทบาท (role)  ของปรากฏการณ์ทางสังคมอย่าง
เป็นระบบหรือศึกษาสถานภาพและบทบาทของผู้ท าให้สภาพการณ์ทางสังคมกับกระบวนการทาง
สังคมท่ีเกี่ยวข้อง สถาบันสังคมจะด ารงอยู่ได้เพราะสมาชิกในสังคมมีการจัดระเบียบหรือมีการก าหนด
หน้าที่ในการปฏิบัติตนตามสถานภาพ ดังนั้น การจัดระเบียบสังคมเป็นเงื่อนไขท่ีส าคัญในการด ารงอยู่
โดยผ่านการอบรมขัดเกลาในการมองเห็นคุณค่าของสังคมกับระบบคุณค่าของสังคม โดยมี
ความสัมพันธ์ต่อกันในด้านบทบาท กลุ่ม ขนบจารีต และคุณค่า องค์ประกอบดังกล่าวนี้ท าให้สังคมมี
ระบบและเกิดความต่อเนื่องอย่างมีความสัมพันธ์และสมดุล 
 นอกจากทฤษฎีโครงสร้างและหน้าที่ได้มองความส าคัญการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและ
วัฒนธรรม ซึ่งส่งผลให้คนต้องปรับเปลี่ยนเพื่อการรักษาความอยู่รอดร่วมกันในทางสังคมแล้ว ในการ
เชื่อมโยงระหว่างคนกับสังคม การปฏิบัติตนของคนในสังคมกับพิธีกรรมทางศาสนาจะมีการ
เปลี่ยนแปลงเพ่ือให้เกิดการแสดงออกในการรวมพลังทางสังคม โดยแนวคิดของวี ทรูเนอร์ (V. 
Turner) และกริทส์ (Geertz)  ได้วิพากษ์การมองสังคมกับการประกอบพิธีกรรมเพ่ือการมีส่วนร่วม
ของคนในสังคม 
 แนวคิดของ V. Turner  ได้จ าแนกการมองสังคมกับพิธีกรรม โดยมองว่าสังคมมีความ
เปลี่ยนแปลงตลอดเวลา พิธีกรรมเป็นกิจกรรมหนึ่งของคนในสังคมเปรียบเสมือนการแสดงทางสังคม
ซึ่งจัดท าข้ึนเพื่อด ารงสถานภาพของคนในกลุ่มคน พิธีกรรมจึงมีสัญลักษณ์ภายในด้านอุดมคติและแรง
บันดาลใจของคนในสังคมกับปฏิกิริยาตอบสนองกับสภาพแวดล้อมทางสังคมและวัฒนธรรมภายนอก 
การประกอบพิธีกรรมเป็นการแสดงสัญลักษณ์ท่ีมีความสอดคล้องกับความต้องการของกลุ่มคนที่
ปฏิบัติพิธีกรรม สัญลักษณ์ของพิธีกรรมจะต้องมีลักษณะที่ส าคัญ 3 ประการ กล่าวคือ (1) มีความ
เข้มข้น (condensation) (2) มีลักษณะรวมความหมายหลายๆ อย่าง (Certification) และ (3) มี
ความหมาย (polarization) ซึ่งจะรวมถึงอุดมการณ์ทางสังคมกับการเข้าถึงในด้านอารมณ์และ
ความรู้สึก (Turner 1967 : 52-54) 
 แนวคิดของ Geertz  ได้จ าแนกการมองมโนทัศน์ของศาสนาที่มีต่อมนุษย์โดยรวม ทั้งนี้ เพื่อ
ท าความเข้าใจโลกตนเอง (self) และความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์ Geertz  มองเรื่องพิธีกรรมกับ
ความสัมพันธ์ด้านปรัชญา พิธีกรรม ท าให้โลกแห่งความเป็นจริงกับโลกแห่งจินตนาการได้หล่อหลอม
เป็นหนึ่งเดียวกัน นอกจากนี้สัญลักษณ์ในพิธีกรรมมีความซับซ้อนและประณีตสามารถจูงใจให้เกิดการ
แสดงทางวัฒนธรรม สัญลักษณ์ในพิธีกรรมจึงมีลักษณะเป็นสิ่งที่ปรากฏในสาธารณะที่ให้การ
ตอบสนองได้ทั้งทางศิลปะ การแสดงพิธีกรรมจึงสะท้อนการแสดงทางวัฒนธรรมของชุมชนที่
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ปรากฏผลนอกเหนือจากการแสดงทางศาสนา ซึ่งผลที่ปรากฏสามารถรวมพลังของผู้มีส่วนร่วมให้เกิด
ความเชื่อในสิ่งที่แสดงไว้ (Geertz 1968 : 28-29) 
 ทฤษฎีและแนวคิดท้ังหมดเมื่อน ามาสรุปในภาพรวม พบว่า ทฤษฎีโครงสร้างและหน้าที่ให้
ความส าคัญในการด ารงอยู่ของมนุษย์ ซึ่งสัมพันธ์กับโครงสร้างทางสังคมและการจัดระเบียบสังคม ใน
เรื่องนี้สามารถน ามาศึกษาร่วมกับแนวคิดของ V. Turner และ Geertz และได้ข้อสรุป 2 ประการ 
 ประการแรก  แนวคิดของ V. Turner  น าไปสู่การขยายการมองความหมายของพิธีกรรม
และสัญลักษณ์ต่างๆ สัมพันธ์กับโครงสร้างทางสังคมและการจัดการกับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมท่ีมี
ผลกับความขัดแย้งภายในโครงสร้างทางสังคมของพิธีกรรม 
 ประการที่สอง  แนวคิดของ Geertz  ช่วยขยายความเข้าใจในกระบวนการที่เกิดขึ้นใน
ระหว่างพิธีกรรมภายใต้กรอบการแสดงทางศาสนา มุมมองของ Geertz  ได้ให้ความชัดเจนในอิทธิพล
ของพิธีกรรมที่มีผลต่อการสร้างอารมณ์ ความรู้สึก ตลอดจนการอธิบายมโนทัศน์ของความจริงที่
ปรากฏอันเป็นเป้าหมายของพิธีกรรม 
 การศึกษาในทฤษฎีโครงสร้างและหน้าที่มีความสัมพันธ์กับกรอบแนวคิดของ V. Turner และ 
Geertz ในด้านการเชื่อมโยงประเพณี พิธีกรรมและความเชื่อภายใต้การให้ความหมายของค าว่า 
“ท าบุญ” โดยวัดเป็นศูนย์กลางทางสังคมที่เปิดโอกาสให้คนได้เข้าไปมีส่วนร่วมในขณะที่วัดท าหน้าที่
ถ่ายทอดข้อก าหนด หลักปฏิบัติในพระพุทธศาสนาให้ความสอดคล้องกับวิถีชีวิตของคนซึ่งน าไปสู่การ
สืบทอด สืบสานไปสู่ป๎จเจกชนและสังคมอย่างต่อเนื่อง 
 นอกจากแนวคิดและทฤษฎีในการอธิบายความเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมกับแนว
วิพากษ์เกี่ยวกับพิธีกรรม ความเชื่อและประเพณีเป็นสิ่งที่จะต้องผูกสัมพันธ์ต่อกันเพ่ือการด ารงอยู่ใน
ความเป็นส่วนรวมของคนในสังคม ซึ่งสังคมและวัฒนธรรมมิอาจแปลกแยกไปจากศาสนาในสังคม
มนุษย์ ดังนั้นมนุษย์สืบสานศาสนาและก าหนดประเพณี ความเชื่อ พิธีกรรมเพื่อประโยชน์ในการ
รวมกลุ่มทางสังคมและน าไปสู่การสืบทอดทางวัฒนธรรม การมองหาจุดเด่นในพิธีกรรม ความเชื่อเพ่ือ
สร้างความรู้สึกให้มโนทัศน์ของมหาราชน าไปสู่ความจริงและเป็นหลักปฏิบัติที่สืบทอด 
 การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมเมื่อน ามาศึกษาร่วมปรากฏการณ์ของรูปแบบสังคม
เมืองและการมองความจริงในเรื่องพ้ืนที่ของวัด พ้ืนที่ทางสังคมและพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมซึ่งสามารถ
น าไปเชื่อมโยงกับการมีส่วนร่วมของประชาชนได้ 2 ประเด็น 
 ประเด็นแรก  ปฏิสัมพันธ์ระหว่างวัดกับสังคมเมืองกับความหมายของพ้ืนที่วัดเมื่อศึกษา
ปรากฏการณ์ของรูปแบบสังคมเมืองในทางสังคมศึกษาตามหลักการของแม็ก แว็บเบอร์ (Max 
Weber) กล่าวว่า เมืองประกอบด้วย กลุ่มประชากรที่อยู่ร่วมกันในพื้นท่ีแน่นอน มีการอยู่ร่วมกันอย่าง
หนาแน่นในเขตเมืองมากกว่าในชนบท มีการสร้างกฎเกณฑ์ท่ีชัดเจนและการให้ความส าคัญกับสิทธิ
และหน้าที่แต่ถ้าพิจารณาประเด็นทางการศึกษาวิชาเศรษฐศาสตร์ เมืองจะมีความส าคัญในฐานะเป็น
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หน่วยผลิตที่เน้นการมีรายได้ของคนในพื้นที่มากกว่าขนาดของพ้ืนที่ เมืองจะเป็นพ้ืนที่ซึ่งมีความเจริญ
ทางวัตถุ โดยมีผู้คนหลากหลายเชื้อชาติมาอยู่ร่วมกัน บรรยากาศของสังคมเมืองจะเน้นความเป็นวัตถุ
นิยม 
 ในขณะที่พ้ืนที่ของวัดเป็นพื้นที่อันศักดิ์สิทธิ์ในฐานะพุทธสถาน พื้นที่ของวัดจึงสัมพันธ์กับ
ความสัมพันธ์กับความเชื่อเก่ียวกับจักรวาล ซึ่งคนไทยมีความเชื่อในเรื่องประเพณี พิธีกรรม ความเชื่อ
ในอ านาจเหนือธรรมชาติที่มีจิตวิญญาณอย่างต่อเนื่อง ไสยศาสตร์กับศานาจึงมีความเชื่อมโยงในการ
ปฏิบัติในวิถีชีวิตของคนไทยและพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมของคนไทยได้ถูกเปลี่ยนแปลงตามการรับทรรศนะ
แบบตะวันตกซึ่ง นิธิ  เอียวศรีวงศ์  ศรีศักดิ์  วัลลิโภดม  เอกวิทย์  ณ ถลาง ได้วิพากษ์ไว้ 3 ประเด็น 
(นิธิ  เอียวศรีวงศ์  ศรีศักดิ์  วัลลิโภดม  เอกวิทย์  ณ ถลาง, 2529) 
 1. ความเชื่อทางไสยศาสตร์มีบทบาทในการแสดงออกจนล้ าหน้าความเชื่อทางศาสนา ความ
เชื่อทางศาสนาถูกลดความศักดิ์สิทธิ์ การท าบุญถวาเยป็นการพบปะสังสรรค์ เช่นการท าบุญสงกรานต์ 
การท าบุญวันเข้าพรรษา ออกพรรษา การท าบุญแห่เทียนเข้าพรรษาเพื่อสัญลักษณ์ในการเผยแพร่การ
ท่องเที่ยวพร้อมการน ารายได้เข้าสู่ท้องถิ่น แม้ว่าพิธีกรรมทางศาสนายังคงมีการปฏิบัติในสังคมไทยก็
ตาม เนื่องจากประเพณีมีการก าหนดเวลาที่ปรากฏอย่างแน่นอน ในขณะที่พิธีกรรมทางไสยศาสตร์
มิได้ก าหนดในการใช้ห้วงเวลา 
 2. พิธีกรรมทางศาสนากับพิธีกรรมทางไสยศาสตร์เป็นสิ่งที่เกิดข้ึนร่วมกันโดยมนุษย์เป็นผู้
ปฏิบัติและมองเห็นในอ านาจเหนือธรรมชาติ ดังเช่น พิธีการขอฝนที่มีความหลากหลายจึงก่อให้เกิด
ประเพณีท้องถิ่น พิธีกรรมดังกล่าวเคยก าหนดความศักดิ์สิทธิ์ภายใต้การอ้อนวอนธรรมาติและบังคับ
ธรรมชาติ แต่ในป๎จจุบันความเปลี่ยนแปลงทางสังคมอันเกิดจากภาวะเศรษฐกิจในปี พ.ศ. 2549-2550 
ความคิดของกลุ่มคนที่ติดการพนันและน าพิธีกรรมมาเป็นแหล่งหาเงินท าการพนันในการท าบุญ
ประเพณีบุญบั้งไฟ โดยทางราชการได้ออกประกาศพร้อมการจับกลุ่มบุคคลที่กระท าความผิด 
พฤติกรรมดังกล่าวได้ท าลายความศักดิ์สิทธิ์และการสูญเสียพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมท้องถิ่น 
 3. พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ด้ก าหนดขอบเขต อาณาเขตของความศักดิ์สิทธิ์ไว้อย่างชัดเจน โดยเฉพาะ
พ้ืนที่ของวั บริเวณพระอุโบสถจะล้อมรอบด้วยเขตขัณฑสีมา โดยการฝ๎งลูกนิมิตหรือในการปฏิบัติ
ภายในวัดพระภิกษุจะนั่งสูงกว่าฆราวาสโดยมีอาสนะรองรับเพื่อใช้เป็นเขตแนวของการจัดพิธีกรรมใน
พ้ืนที่อันศักดิ์สิทธิ์ นอกจากนี้ภายในศาสนสถานมีก าหนดอาณาเขตท่ีห้ามสุภาพสตรีผ่านในเขตธรณี
สงฆ์ ทั้งนี้เพื่อให้เป็นไปตามความเชื่อในความเป็นสิริมงคลที่มิอาจหาความหมายและความจริงได้ 
 ประเด็นที่สอง การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมอันเกิดจากปรากฏการณ์ทางสังคม
ระหว่างมนุษย์กับพ้ืนที่ โดยเฉพาะการมองพ้ืนที่ทางสังคมถูกครอบง าภายใต้ระบบทุนนิยม พื้นที่ทาง
สังคมเกิดจากปฏิสัมพันธ์ระหว่างธรรมชาติซึ่งประกอบด้วย ภูมิประเทศ ภูมิอากาศ พลังการผลิต 
ความรู้ความสามารถของคนในสังคม โดยอ านาจรัฐ ซึ่งมีอ านาจทางการเมืองเป็นเครื่องมือส าคัญและ
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การบริหารและการจัดการของรัฐจะถูกเปลี่ยนจากชนชั้นสูงมาสู่ชนชั้นกลาง ดังนั้น การเปิดพื้นที่
ท าบุญของวัดในสังคมเมืองยุคป๎จจุบันวัดในสังคมเมืองและสังคมชนบทจะพัฒนารูปแบบการท าบุญ
และกิจกรรมต่างๆ เพื่อการน าทุนเข้าสู่วัดและการสร้างรูปแบบการท าบุญให้สอดรับกับความต้องการ
ของชนชั้นกลางในสังคม 
 
แนวคิดในเรื่องประเพณีและวัฒนธรรม 
 ประเพณีและวัฒนธรรมเป็นเรื่องเดียวกัน เป็นสิ่งที่คนในส่วนรวมได้ร่วมกันสร้างและถ่ายทอด
ให้แก่กัน จนกลายเป็นเอกลักษณ์ของวัฒนธรรมในชุมชน (พระยาอนุมานราชธน 2505 : 1-2) โดย
รูปแบบของเอกลักษณ์วัฒนธรรมขึ้นอยู่กับป๎จจัยพ้ืนฐานทางด้านความพึงพอใจของความคิด 
(Manifestation of Thought)  การแสดงออกทางสร้างสรรค์ (Expression) การสืบทอดทาง
วัฒนธรรมด้านภาษาและวรรณกรรม (Language and Literature) การด ารงไว้ซึ่งรากฐานประเพณี
และวัฒนธรรม ป๎จจัยดังกล่าวจ าเป็นอย่างยิ่งในด้านการรักษา สืบทอดและการพัฒนา โดยศึกษา
ร่วมกับองค์รวมหลักของวัฒนธรรมไทย 5 ส่วน ซึ่งประกอบด้วย เผ่าพันธุ์การด ารงชีพ (Life) สังคม 
(Social) ศาสนาและจริยธรรม (Religion) สุนทรียศาสตร์ (Aesthetic) ภาษาและวัฒนธรรม 
(Language) ดังข้อสรุปในแผนที่ 1 (กรมศิลปากร : 2541, 49-50) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 2.1 แสดงองค์ประกอบของวัฒนธรรมไทย 
 

 ในการศึกษาดังกล่าวนี้ข้อเสนอของ นิคม  มุสิกะคามะ (กรมศิลปากร : 48-61) ได้เสนอว่า 
วัฒนธรรมตามแนวทางในการส่งเสริมและพัฒนาวัฒนธรรม พ.ศ. 2539 ก าหนดความหมายให้
วัฒนธรรมคือวิถีชีวิตของมนุษย์กับมรดกแห่งสังคม สมาชิกในสังคมยอมรับยึดถือสืบทอดเป็นแบบ
แผนประพฤติปฏิบัติร่วมกัน โดยน าไปใช้เป็นแนวทางในการป้องกันและแก้ไขป๎ญหาในสังคมได้ 
นอกจากนี้มรดกทางวัฒนธรรมเป็นการสั่งสมประสบการณ์ของบรรพบุรุษในการรักษาสังคมและ

SOCAIL RELIGION 

LIFE 

ARTS LANGUAGE 
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สภาพแวดล้อมทางธรรมชาติของชุมชน เพ่ือการด ารงชีพ ดังนั้นวัฒนธรรมของทุกชาติจึงมีคุณค่าใน
ตนเอง มีการรักษาสืบทอดและพัฒนาให้เกิดการผสมกลมกลืนกับโลกภายนอกได้อย่างเหมาะสมโดย
ใช้ภูมิป๎ญญาและเทคโนโลยีของตนเอง อันประกอบด้วยภูมิป๎ญญาและเทคโนโลยีด้านการด ารงชีพ 
ด้านภาษา-การศึกษา ศาสนา ศิลปะและการละเล่น สังคม การค้าและการพาณิชย์อุตสาหกรรม การ
ปกครองและเมือง ซึ่งองค์ประกอบดังกล่าวจัดเป็นกลไกในการพัฒนาให้เกิดผลดีทางด้านคุณภาพชีวิต 
ซึ่งแบบแผนทั้งหมด บรรพบุรุษไทยได้ธ ารงรักษาความเป็นเอกลักษณ์ของท้องถิ่นและความเป็นชาติ
ไทยมาเป็นเวลาช้านาน และสืบสานต่อมาจนถึงยุคป๎จจุบัน 
 การกระท าของบุคคลกลุ่มคน ซึ่งอยู่ในแบบแผนและปฏิบัติตนเป็นแบบอย่างท่ีดีให้กับคนรุ่น
หนึ่งไปยังกลุ่มคนรุ่นหลัง ก่อให้เกิดพฤติกรรมที่มีลักษณะทางวัฒนธรรม จัดเป็นต้นแบบแห่งการ
เรียนรู้ ความหมายและร่วมใช้สืบต่อกันมาเป็นวิถีชีวิตของหมู่คณะ รวมถึงการเรียนรู้ความหมายเชิง
สัญลักษณ์ของสิ่งที่สังคมก าหนดสร้งขึ้นนอกเหนือจากสิ่งที่มีอยู่ตามสภาวะธรรมชาติ 
 
แนวคิดในพฤติกรรมการสื่อสารเชิงสังคมและวัฒนธรรม 
 พฤติกรรมสังคมเป็นการกระท าประจ าวันของบุคคลซึ่งเกี่ยวข้องกับผู้อ่ืน ทั้งนี้โดยจิตส านึก
ของบุคคลที่ไม่อาจด ารงชีวิตอยู่ในสังคมอย่างโดดเดี่ยวได้ การประพฤติปฏิบัติตนในแต่ละสังคมจะมี
แบบแผนของวัฒนธรรมชุมชนเป็นต้นแบบส าหรับบุคคลซึ่งเป็นสมาชิกของสังคมได้ ถือปฏิบัติการ
เรียนรู้วิถีชีวิตของชุมชนจึงเป็นที่มาของพฤติกรรมวัฒนธรรม เมื่อมีการถ่ายทอดเพ่ือแจ้งความเรื่องราว
จากผู้หนึ่งไปถึงผู้อ่ืนก่อให้เกิดการสื่อสาร ดังนั้น การอยู่ร่วมกันในสังคมของกลุ่มคนพฤติกรรมการ
สื่อสารเชิงสังคมและวัฒนธรรม จึงมีความสัมพันธ์ต่อกันและเสริมสร้างความเข้มแข็งให้ชุมชน (พัทยา  
สายหู : 190 - 195) อย่างไรก็ตาม แนวคิดเกี่ยวกับพฤติกรรมดังกล่าวมีความสัมพันธ์กับการท าบุญ
ของชาวไทยพุทธ ดังนี้ 
 1. พฤติกรรมสังคมเป็นการกระท าของบุคคลที่แสดงต่อผู้อ่ืน สามารถเปลี่ยนแปลงได้ตาม
สภาพการพัฒนา ตามวัยและประสบการณ์ของชีวิต โดยปรากฏเป็นหลายรูปแบบ ทั้งการให้ความ
ร่วมมือหรืออาจจะขัดแย้งกันตามประโยชน์ที่ผู้ปฏิบัติพึงประสงค์ 
 2. พฤติกรรมที่ถือปฏิบัติจนเป็นวัฒนธรรม เป็นการกระท าท่ีเป็นต้นแบบในการก าหนด
แบบอย่างให้ผู้อื่นได้เรียนรู้สืบต่อกันมาจนเป็นวิถีชีวิตของชุมชน พฤติกรรมวัฒนธรรมของมนุษย์เกิด
จากการเรียนรู้ความหมายเชิงสัญลักษณ์ของสิ่งที่สังคมสร้างขึ้นนอกเหนือจากสิ่งที่มีอยู่เองในธรรมชาติ 
 3. สังคมและวัฒนธรรมของมนุษย์ต่างมีส่วนส้างและเสริมซึ่งกนและกัน ด้วยเหตุนี้พฤติกรรม
สังคมและพฤติกรรมวัฒนธรรม จึงมีความสอดคล้องต้องกันจนไม่ขัดแย้งในกลุ่มบุคคลที่เป็นสมาชิกอยู่
ในสังคม วัฒนธรรมย่อมมีลักษณะพฤติกรรมตามที่สังคมและวัฒนธรรมของตนก าหนดไว้ 
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 4. พฤติกรรมการสื่อสารเป็นส่วนหนึ่งของพฤติกรรมวัฒนธรรม ทั้งนี้เพราะการอยู่ร่วมกันใน
สังคมจะต้องมีการแจ้งเรื่องราวกันในกลุ่มสังคม ซึ่งรูปแบบของสังคมและวัฒนธรรมจึงมีอิทธิพลต่อ
การก าหนดพฤติกรรมการสื่อสารของสมาชิกในสังคม การสื่อสารในสังคมจึงเป็นเอกลักษณ์เฉพาะของ
สังคมใดสังคมหนึ่ง การสื่อสารซึ่งต่างสังคมและวัฒนธรรม อาจจะท าให้เกิดป๎ญหาความคลาดเคลื่อน
และล้มเหลวได้ 
 จากแนวคิดในพฤติกรรมการสื่อสารเชิงสังคมและวัฒนธรรม สามารถน ามาสรุปแสดงถึง
ความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลกับพฤติกรรมการสื่อสารเชิงสังคมและวัฒนธรรมในแผนภาพที่ 2 .2 แสดง
ความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลกับพฤติกรรมการสื่อสารเชิงสังคมและวัฒนธรรม 
 
 
      - แรงจูงใจ  
      - การับรู้    การตัดสินใจ  
 แนวความคิด     - การเรียนรู้ 
      - ความเชื่อและทัศนคติ  
 
 
 
-วัฒนธรรมหลัก        -อายุและข้ันในการ  
-วัฒนธรรมย่อย      การปฏิบัติ  การขยายผล            ด าเนินชีวิตชีพ  
-ชนชั้นทางสังคม        -สภาวะแวดล้อม  
          ทางเศรษฐกิจ  
         -ลักษณะการใช้ชีวิต 
         -บุคลิกภาพ  
    -กลุ่มผู้น า  
    -กลุ่มผู้รู้  
    -กลุ่มเครือญาติ  
    -ขนาดครอบครัว  
    -สถานภาพและบทบาท  
 

ภาพที่ 2.2 แสดงความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลกับพฤติกรรมการสื่อสารเชิงสังคมและวัฒนธรรม  
 

สภาพทางจิตใจ 

สภาพทางวัฒนธรรม บุคคล สภาพส่วนบุคคล 

สภาพทางสังคม 
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แนวความคิดเกี่ยวกับการขัดเกลาทางสังคม (Socialization) 
 การขัดเกลาทางสังคม หมายถึง กระบวนการ (process) ที่สังคมหรือกลุ่มสั่งสอนโดยตรง
หรือโดยอ้อม ก าหนดให้ผู้ที่เป็นสมาชิกของกลุ่มได้เรียนรู้และรับเอาระเบียบวิธี กฎเกณฑ์ ความ
ประพฟติและค่านิยมต่างๆ ที่กลุ่มหรือสังคมได้ก าหนดไว้เป็นระเบียบของความประพฤติและ
ความสัมพันธ์ของสมาชิกของกลุ่มหรือสังคม โดยมีองค์กรหลักท่ีมีบทบาทให้เกิดการขัดเกลาทางสังคม 
6 องค์กร (ปฬาณี  ฐิติวัฒนา 2545) กล่าวคือ 
 ครอบครัว   ครอบครัวเป็นสถาบันแรกในการอบรมสมาชิกภายในครอบครัวให้ปรากฏ
พฤติกรรมการแสดงออกทางเพศ ทางอารมณ์ของสมาชิกในครอบครัวเป็นไปตามการอบรมสั่งสอน
ของผู้เลี้ยงดู 
 กลุ่มเพื่อน  ประกอบด้วยบุคคลที่มีอายุและฐานะทัดเทียมกัน กลุ่มเพ่ือนจึงมีอิทธิพลต่อการ
ถ่ายทอดคุณค่าและวิธีการ ระเบียบกฎเกณฑ์ของสังคม 
 โรงเรียน   เป็นสถาบันการศึกษาท่ีมีผลต่อการเปลี่ยนแปลงทัศนคติ คุณค่าและความคิด 
ความเชื่อของบุคคล ประสบการณ์จากการศึกษาจะมีอิทธิพลต่อการพัฒนาความสามารถ ทัศนคติและ
พฤติกรรมในทางบวกและช่วยให้บุคคลมีความรู้ ความสามารถท่ีจะศึกษาและพิจารณาเพื่อรับคุณค่า
ใหม่ตามความเปลี่ยนแปลงของสังคม 
 กลุ่มอาชีพ เมื่อบุคคลเริ่มประกอบอาชีพย่อมมีกลุ่มเพื่อนในวงวิชาชีพจะมีระเบยบวิธีการ
แตกต่างกัน ซึ่งบุคคลแต่ละอาชีพต้องเกิดการเรียนรู้ เลือกปฏิบัติได้อย่างเหมาะสม ทั้งนี้เพื่อการอยู่
ร่วมในวงวิชาชีพได้อย่างมีความสุข บุคลิกภาพ อุดมการณ์ของบุคคล เมื่อประกอบอาชีพอาจท าให้
บุคคลมีความคิด ทัศนคติ ความต้องการในการด ารงชีวิตแตกต่างไปจากที่เคยได้รับการฝึกฝนอบรมมา
ในระยะต้นของชีวิต 
 สื่อมวลชน เป็นหน่วยงานหนึ่งที่มีความส าคัญในด้านความคิด ความเชื่อ ทัศนคติของบุคคล
ในยุคป๎จจุบัน สื่อมีอิทธิพลต่อการก าหนดวิถีชีวิตของบุคคล การเผยแพร่ทางสื่อมีผลต่อการตัดสินใจ 
การด ารงชีวิตและความหวังของชีวิต ดังนั้น สื่อมวลชนจัดเป็นแหล่งหนึ่งที่ให้การขัดเกลาทางสังคมทั้ง
ทางตรงและทางอ้อมให้กับบุคคล 
 องค์กรศาสนา สถาบันศาสนาเป็นสถาบันที่มีบทบาทในการช่วยให้บุคคลเกิดการเรียนรู้ เพ่ือ
ปรับตัวให้สอดคล้องกับบรรทัดฐานของสังคม (Norms) และค่านิยมในสังคมซึ่งส่งผลให้บุคคลมีอุดม
คติในการด ารงชีวิตของมนุษย์อีกมากมาย ส าหรับแนวคิดของนักวิชาการไทย เมื่อท าการวิเคราะห์เป็น
แนวคิดหลักในการศึกษาเรื่องนี้สัมพันธ์กับพฤติกรรมสังคมและพฤติกรรมวัฒนธรรม กล่าวสรุปได้ว่า 
 1. บุคคลทุกคนย่อมมีความเชื่อ (beliefs) อยู่ในตนเอง หากแต่การปฏิบัติตนที่มีต่อความเชื่อ
จะแตกต่างกันไป ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับสภาพแวดล้อมของบุคคล วัย ประสบการณ์ของบุคคลนั้น 
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 2. การปฏิบัติตนของบุคคลที่มีต่อสิ่งใดสิ่งหนึ่งย่อมมีความสัมพันธ์กับการรับรู้ แรงจูงใจและ
ความสนใจเป็นเบื้องต้น หากพฤติกรรมที่ปฏิบัติได้รับการตอบสนองจากสังคม บุคคลย่อมจะเลือก
ประโยชน์ส่วนตนไว้เป็นล าดับแรกก่อน 
 3. การเรียนรู้มีความส าคัญต่อการเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมของบุคคลโดยได้รับจากอิทธิพล
จากครอบครัวและสภาพแวดล้อมทางสังคม หากปฏิบัติตามสังคมแล้ว บุคคลจะสามารถด ารงชีวิตได้
อย่างมีความสุข 
 4. พฤติกรรมของบุคคลมิได้เป็นสิ่งที่เกิดขึ้นตายตัว พฤติกรรมเปลี่ยนแปลงและปรับเปลี่ยนได้
ขึ้นอยู่กับวัย การขัดเกลาทางสังคมและบทบาทในการถ่ายทอดประสบการณ์ 
 5. สังคมทุกสังคมมีรากฐานซึ่งเป็นมรดกทางสังคมท่ีบรรพบุรุษสร้างไว้ก่อนและก าหนดหน้าที่
ให้คนรุ่นหลังจะเป็นผู้สืบทอดเพ่ือความสงบสุขของสังคม โดยที่คนในสังคมให้การยอมรับและผลที่
ปรากฏเป็นการเสริมสร้างความสุขในการอยู่ร่วมกันของชุมชน 
 ดังนั้น ในการศึกษาพฤติกรรมการปฏิบัติตนของบุคคลที่มีต่อการท าบุญเป็นสิ่งปฏิบัติที่ยึดถือ
ขนบธรรมเนียมประเพณีของกลุ่ม คนแต่ละพ้ืนที่จะมีความแตกต่างกันไปตามคุณลักษณะทางเชื้อชาติ 
การนับถือศาสนา การอาชีพ ฐานะทางเศรษฐกิจ ความเป็นมาทางประวัติศาสตร์ นโยบายของรัฐ 
การศึกษา ความสนับสนุนจากสื่อมวลชนฯ 
 
งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 
 ในการศึกษาเรื่องการเปลี่ยนแปลงในชีวิตของสังคมเมืองกับการสร้างรูปแบบศรัทธาการมี
ส่วนร่วมในการท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาและการอนุรักษ์วัฒนธรรมไทย : กรณีศึกษาวัดเบญจม
บพิตรดุสิตวนารามประกอบด้วยงานวิจัย 4 กลุ่ม 
 กลุ่มที่ 1 กลุ่มงานวิจัยซ่ึงสัมพันธ์การศึกษาทางประวัติศาสตร์และมานุษยวิทยา เกี่ยวกับ
การเปลี่ยนแปลงในด้านรูปแบบและการบริหารและจัดการวัด  ซึ่งประกอบด้วย 
 อุทิศ  จึงนิพนธ์สกุล (2538)  ได้ท าการศึกษาเรื่อง วิวัฒนาการเศรษฐกิจวัดไทย (พ.ศ. 2325-
2475) งานเขียนฉบับนี้ผู้เขียนได้ปรับมาจากต้นเค้าวิทยานิพนธ์ของผู้เขียน ซึ่งศึกษาเรื่องเศรษฐกิจวัด
ในกรุงเทพฯ พ.ศ. 2325-2475 การศึกษาทั้งหมดได้ชี้ประเด็นความสัมพันธ์ดั้งเดิมระหว่างรัฐกับวัดใน
สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นมาจนถึง พ.ศ. 2453 ซึ่งพบว่าเศรษฐกิจของวัดล้วนมีความสัมพันธ์กับอ านาจ
ของรัฐอย่างแนบแน่น และเม่ือสืบสานย้อนหลังไปในสมัยสุโขทัยเป็นต้นมา วัดกับรัฐมีระบบการพึ่งพา
ต่อกัน วัดจรรโลงพระพุทธศาสนาเพ่ือเสริมสร้างความมั่นคงให้แก่รัฐ วัดเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในการ
เผยแพร่บุญในขณะเดียวกันวัดได้เสริมบารมีให้แก่ผู้ปกครองของรัฐ รัฐกับวัดจึงมีความสัมพันธ์ใน
ฐานะผู้ให้ซึ่งกันและกัน และในประวัติศาสตร์การปกครองไทย พระมหากษัตริย์ทรงเป็นองค์อัคร
ศาสนูปถัมภก ด้วยเหตุนี้ชนชั้นปกครองและผู้อยู่ภายใต้การปกครองต่างเป็นผู้จรรโลงความรุ่งเรือง
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แห่งพระพุทธศาสนาร่วมกัน ดังที่ปรากฏในผลงานทางศิลปะและวัฒนธรรมที่ถ่ายทอดความงดงามใน
โบราณสถานและโบราณวัตถุที่สถิตอยู่กับวัดสืบไป 
 เมื่อศึกษาความสัมพันธ์ทางเศรษฐกิจระหว่างวัดกับรัฐในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้นต่อเนื่องมา
จนถึงสมัยรัชกาลที่ 5 ได้พบความเปลี่ยนแปลง 2 ระยะ กล่าวคือ 
 ระยะแรกในช่วงรัชสมัยรัชกาลที่ 5 เป็นต้นมาจนถึงยุคแห่งการเปลี่ยนแปลงการปกครองใน
ระบอบประชาธิปไตย พ.ศ. 2475 รัฐเริ่มเปลี่ยนแปลงนโยบายในการอุปถัมภ์วัดดังเช่นสมัยรัชกาลที่ 
1-4 โดยเริ่มใช้พื้นที่ของวัดเป็นพื้นที่เช่าของราษฎรด้วยเหตุผลที่จ านวนคนที่เข้ามาอยู่ในเขตพระนคร
เริ่มมีมากข้ึนและอ านาจของรัฐมีความสัมพันธ์กับการเพิ่มจ านวนคน เพื่อแสดงความยิ่งใหญ่ของ
บ้านเมือง รัฐใช้พื้นที่ของวัดเป็นส่วนหนึ่งของการหารายได้ในการปลูกตึกแถวในที่ดินของวัดและน า
เงินรายได้ส่วนนี้มาท าการบ ารุงวัด 
 ในระยะท่ีสองมาจนถึงป๎จจุบัน วัดได้เปลี่ยนบทบาทในการหารายได้โดยวัดสามารถท าการ
บริหารที่ดินของวัดเพื่อมาเป็นรายได้ในการท านุบ ารุงวัด ทั้งนี้ด้วยเหตุผลที่วัดมีความจ าเป็นในการน า
รายได้มาบูรณะซ่อมแซมโบราณสถานและโบราณวัตถุ ประกอบกับอายุของโบราณสถานและ
โบราณวัตถุมีอายุมากยิ่งขึ้น การใช้เงินบูรณะยิ่งมีความจ าเป็นมากยิ่งขึ้น ด้วยเหตุนี้วัดในกรุงเทพฯ จึง
ใช้พื้นที่เพ่ือการพาณิชย์ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับผู้คนมีการเปลี่ยนแปลง โดยผู้ที่คนอาศัยพื้นที่วัด
เป็นผู้เช่า ซึ่งมีผลประโยชน์แลกเปลี่ยนกัน ผลจากการเปลี่ยนแปลงในการคิดเชิงธุรกิจจึงก่อให้เกิด
ช่องว่างระหวางคนกับวัด หากแต่การใช้มิติทางกฎหมายสิทธิในการเป็นผู้ให้เช่าและสิทธิในการเข้า
ครอบครองได้เข้ามามีบทบาทในการบริหารและการจัดการธุรกิจของวัด 
 กนกวรรณ  ชัยทัต (2548) ได้ท าการศึกษาในวิทยานิพนธ์เรื่อง การสร้างความเป็นสมัยใหม่
ด้วยมิติวัฒนธรรม : มุมมองเรื่องพ้ืนที่ศึกษาจากพระราชวังดุสิต-วัดเบญจมบพิตร-ถนนราชด าเนินใน
สมัยรัชกาลที่ 5 สาระส าคัญที่ปรากฏมีความสัมพันธ์กับแนวคิดในเรื่องการเปิดพื้นที่โดยท าการศึกษา
ทางมานุษยวิทยาในการปรับปรุงประเทศเข้าสู่สมัยใหม่ในสมัยรัชกาลที่ 5 ซึ่งจากการศึกษาทาง
ประวัติศาสตร์กล่าวได้ว่า ยุคนี้เป็นยุคแห่งการปรับประเทศสยามเข้าสู่ยุคใหม่หรือยุค 
Modernization ทั้งนี้เพ่ือแสดงถึงศักยภาพของประเทศสยามในยุคพ้ืนที่พัฒนาตนเองให้เป็นประเทศ
ที่มีอารยธรรม มีความศิวิไลซ์ อันสะท้อนศักดิ์ศรีของราชอาณาจักรที่สามารถทัดทานอ านาจของโลก
ตะวันตกในยุคล่าอาณานิคม การศึกษาท้ังหมดในเอกสารฉบับนี้มีความสัมพันธ์ในการสะท้อนความคิด
ใหม่อันเป็นการเปิดพื้นที่และวิธีคิดซึ่งจัดเป็นวาทกรรมใหม่ในสมัยรัชกาลที่ 5 กล่าวสรุปได้ 2 ประเด็น 
 ประเด็นแรก  การสร้างความเป็นสมัยใหม่ด้วยมิติวัฒนธรรม (Cultural Modernity) รัชกาล
ที่ 5 ได้สร้างพ้ืนที่พระราชวังดุสิต วัดเบญจมบพิตรและถนนราชด าเนินขึ้นมาโดยเน้นความเป็น
อรรถประโยชน์นิยมเชิงพื้นที่เพ่ือน าไปใช้ในการบริหารประเทศ โดยเปลี่ยนวิธีคิดแบบเดิมตามแบบ
ความคิดจักรวาลวิทยาแบบไตรภูมิ ซึ่งเคยได้รับอิทธิพลจากรากฐานในคัมภีร์ศาสนาไตรภูมิกถา 
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นับตั้งแต่สมัยสมเด็จพระมหาธรรมราชาลิไทยแห่งราชอาณาจักรสุโขทัย ดังนั้น ความคิดความเชื่อใน
เรื่องนี้เป็นอุดมคติของการสร้างพระราชวังที่ประทับและการสร้างวัดที่ปรากฏในประวัติศาสตร์ไทย ซึ่ง
สืบทอดต่อมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ในความเชื่อคือ “ภาพจ าลองของภูเขาพระสุเมรุ” และได้ปรากฏ
ในความเป็นรูปธรรมหรือการให้ความหมายเชิงสัญลักษณ์ในงานจิตรกรรมวัด-วัง 
 การเปลี่ยนความคิดในสมัยรัชกาลที่ 5 จากความคิดดั้งเดิมท่ีรูปแบบความคิดจักรวาลวิทยา
แบบไตรภูมิผ่านทางมิติวัฒนธรรมโดยการปลูกสร้างพระราชวังแห่งใหม่ คือ พระราชวังดุสิต วัด
เบญจมพิตรและถนนราชด าเนิน การสรางพระราชวังดุสิตซึ่งแต่เดิมเป็นเพียงพ้ืนที่พักผ่อนได้กลายเป็น
ที่ประทับ นับเป็นการเปลี่ยนรากฐานจากความคิดในยุคจารีตเข้าสู่ความเป็นสมัยใหม่อย่างกลมเกลียว
ด้วยวิธีการประนีประนอม 
 ประเด็นที่สอง การเปลี่ยนแปลงวิธีคิด (conceptual modernity) นอกจากการปรับเปลี่ยน
ความคิดในยุคจารีตดังที่กล่าวแล้ว ในสมัยรัชกาลที่ 5 ได้แสดงความเป็นรูปธรรมในนิยามใหม่ของ
ความเจริญหรือศิวิไลซ์ในทัศนะและมุมมองแบบตะวันตกในด้านกายภาพและการจัดสภาพแวดล้อม 
ในขณะเดียวกันได้น าวิธีคิดแบบใหม่ปลุกจิตส านึกใหม่ให้กับชนชั้นน าสยามในเรื่องความเป็นส่วนตัว
และความเป็นสาธารณะสิ่งใหม่ (novelty) กับสิ่งเก่า (tradition) 
 ในสมัยรัชกาลที่ 5 พระองค์ทรงพระราชทานสิ่งของถวายต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในวัดของพุทธ
ศาสนาทั้งฝ่ายเถรวาทและมหายานในกรุงเทพฯ และพ้ืนที่อ่ืนๆ อีกทั้งในบางโอกาสทรงเสด็จไป
นมัสการด้วยพระองค์เองดังปรากฏในการปลูกต้นโพธิ์ประจ าวัดอนัมนิกายราม (วัดญวนบางโพ) อัน
แสดงถึงพระมหากษัตริย์ไทยกับหลักขันติธรรมทางศาสนา ในฐานะผู้อุปถัมภ์ภกพระพุทธศาสนา ซึ่ง
หลักการดังกล่าวนี้ได้สืบทอดในการอยู่ร่วมกันอย่างสงบของชาวสยาม 
 จากความเป็นสมัยใหม่และการรวมกับความคิดแบบเดิมในด้านการอุปถัมภกพระศาสนาทุก
ศาสนาเพื่อการอยู่เป็นสุข นับเป็นการสร้างหลักการอยู่ร่วมกันโดยมิได้แสดงออกเป็กฎหมาย 
 กลุ่มที่ 2  กลุ่มงานวิจัยซ่ึงสัมพันธ์กับการศึกษารูปแบบของพิธีกรรมในการท าบุญและ
ความเชื่อในผลบุญของการท าบุญในศาสนา 
 ยุทธนา  วรณปิติกุล (2541) ศึกษาเรื่อง พิธีกรรมกินเจในสังคมชาวจีนภาคใต้ : กรณีชาวจีน
ในอ าเภอตะกั่วป่า จังหวัดพังงา ได้เสนอผลการศึกษาว่า พิธีกินเจของกลุ่มชาวจีนฉกเก้ียนในรุ่นบรรพ
บุรุษมีความแตกต่างในด้านความหมายในการปฏิบัติกับยุคป๎จจุบันอย่างสิ้นเชิง ในอดีตของบรรพบุรุษ 
พิธีกินเจมุ่งสร้างเอกภาพของชาวจีน การเสริมฐานะและการช่วยเหลือภายในกลุ่มชาวจีนตลอดจนการ
รวมกลุ่มเพื่อสร้างความเข้มแข็งในการต่อรองกับอ านาจรัฐ พิธีกรรมเข้าทรงและกิจกรรมต่างๆ ในศาล
เจ้าจีนเป็นการยืนยันเอกลักษณ์ในการรวมกลุ่มของชาวจีน ซึ่งเป็นการปลดปล่อยความเครียดจากแรง
กดดันทางการเมืองการปกครองของระบบราชการไทย ภายหลังจากความเปลี่ยนแปลงทางด้านธุรกิจ
ของระบบทุนนิยม พิธีกินเจมผู้คนหลากหลายมีการเข้าทรงและพิธีกรรมปลีกย่อยมากมาย ความ
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พยายามในการสร้างเอกลักษณ์ “กิงอ๋อง” ในฐานะพระพุทธ พระโพธิสัตว์และเทพกษัตริย์ ซึ่งเป็นการ
ผสมผสานการนับถือพุทธศาสนา ลัทธิเต๋าและลัทธิขงจื้อที่สามารถสร้างรูปธรรมในด้านการบ าเพ็ญบุญ
ในห้วงเวลาหนึ่งของปุถุชนที่สามารถสร้างสมบุญบารมีและน าความสุขให้กับตนเอง พิธีกรรมที่ปรากฏ
นอกเหนือจากการมองภาพลักษณ์โลกสวรรค์ซึ่งเป็นที่สถิตขององค์เทพและเป็นสิ่งที่เหนือธรรมชาติ 
ประตูของสวรรค์สามารถเชื่อมโยงกับโลกมนุษย์ได้ด้วย พิธีกรรมกินเจ หากมองในเจตนาภาพลักษณ์
ภายนอกเป็นการให้โอกาสแก่มนุษย์ แต่สิ่งปรากฏในการประกอบพิธีกรรมพบว่า ผู้ใกล้ชิดองค์เทพ
ประกอบด้วยกรรมการประจ าศาล ผู้บริจาคคนส าคัญเป็นผู้มีฐานะสูงสุดในพิธี นับเป็นการเปิดโอกาส
ทางสังคมให้ผู้มีฐานะทางเศรษฐกิจสร้างบารมีในชุมชน พิธีกรรมการกินเจมิได้รวมความเป็นลูกหลาน
อ่ืนในอดีตแล้ว แต่ด้วยเหตุที่เป็นพิธีกรรมจึงท าการสืบทอดกันมาตามประเพณีในเชิงความหมายของ
พิธีกรรมจึงเปรียบเสมือนหนึ่งแคปซูลที่ห่อหุ้มโลกทัศน์ ความเชื่อ ค่านิยมของบรรพบุรุษของชาวจีน
ส่งผ่านกาลเวลาไปยังลูกหลาน ได้น าไปใช้ในเวลาและบริบททางสังคมที่เหมาะสม  
 พัชรวรรณ  รัตนพันธุ์ (2543) ศึกษาเรื่องพิธีกรรมเครื่องเซ่นไหว้และความเชื่อทางศาสนา  : 
กรณีศึกษาวัดมังกรกมลาวาส ถนนเจริญกรุง กรุงเทพฯ ผลการศึกษาพบว่า การเซ่นไหว้เป็นเรื่องทาง
จิตใจและเป็นความผูกพัน เป็นพฟติกรรมที่สร้างความเป็นมงคลแก่ตนเอง รวดเร็ว สามารถปกป้องภัย
อันตราย มีความสุขทางใจ ส่งผลในด้านความส าเร็จในอาชีพ หากได้ท าการบนขอสิ่งใดไว้เมื่อส าเร็จ
แล้วให้น าเครื่องเซ่นไหว้ตอบแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ การเซ่นไหว้สิ่งศักดิ์สิทธิ์เป็นความเชื่อและประสบการณ์
ของมนุษย์ที่สร้างสมมายาวนาน หากความเชื่อถือมีความม่ันคงมากข้ึนและประสบการณ์ตรงได้เห็น
เป็นประจักษ์ว่า สามารถตอบสนองความต้องการทางจิตใจได้ ผู้ค้นจะท าพิธีกรรมเรื่องเซ่นไหว้ต่อไป 
 อานันท์  กาญจนพันธุ์ (2542) ศึกษาเรื่อง พิธีไหว้ผีเมืองและอ านาจรัฐในล้านนา การศึกษา
ในเรื่องนี้ได้ศึกษาพิธีไหว้ผีเมืองในจังหวัดเชียงใหม่ ผู้ศึกษาได้ชี้ให้เห็นถึงพิธีกรรมความเชื่อท่ีมี
ความสัมพันธ์อย่างเชื่อมโยงจากความเชื่อระดับชาวบ้านและรัฐโดยการน าพิธีกรรมการไหว้ผีให้
สัมพันธ์กับชะตาของบ้านเมือง ด้วยเหตุนี้จึงน าไปสู่การท าบุญซึ่งเรียกว่า พิธีเสื้อเมือง ในเวลาต่อมา
เมื่อบ้านเมืองเชียงใหม่ผนวกเป็นส่วนหนึ่งของอาณาจักรสยาม พิธีไหว้ผีเมืองจะลดความส าคัญลง 
และให้คงพิธีสืบชะตาเมืองยังคงด ารงอยู่เพื่อเสริมสร้างอ านาจให้กับรัฐในฐานะหลักเมือง 
 เชาวฤทธิ์  เรืองปราชญ์ (2549)  ศึกษาเรื่องความเชื่อและประเพณีในการท าบุญของชาว
มุสลิมในจังหวัดพระนครศรีอยุธยา งานวิจัยเชิงส ารวจ ผู้รู้ ผู้อาวุโสและประชาชนที่มีสภาพเป็นสับ
บุรุษประจ ามัสยิดในจังหวัดพระนครศรีอยุธยา จ านวน 400 คน เพื่อสอบถามความเชื่อในการท าบุญ 
พบว่าเป็นไปตามค าสอนที่ปรากฏตามหลักคัมภีร์อัลกุรอานสุนนะส์ของท่านเราะสูลและทัศนะของ
ปราชญ์มุสลิมที่เป็นที่ยอมรับ ดังนั้น พฤติกรรมการท าบุญของชาวมุสลิมจึงเป็นผลมาจากความเชื่อ
ของชาวมุสลิมที่มีต่อศาสนาอิสลาม 
 กลุ่มที่ 3 งานวิจัยซ่ึงเกี่ยวข้องกับการมีส่วนร่วมของประชาชน 



19 
 

 อมร  บุญต่อ (2546) ศึกษาเรื่องการศึกษาโครงสร้างอ านาจของชุมชนในกรุงเทพมหานคร  : 
กรณีศึกษาชุมชนราชผาทับทิมรวมใจ ชุมชนแห่งนี้ตั้งอยู่บริเวณเชิงสะพานกรุงธนบุรีด้านศาลเจ้าแม่
ทับทิมกับพ้ืนที่ด้านวัดราชผาติการาม มีลักษณะผิดกฎหมาย มีขนาดเล็กและผู้คนที่อาศัยฐานะยากจน 
ผู้มีอ านาจในการต่อรองน้อยที่สุดเป็นผู้เสียเปรียบในสังคมตลอดมา แต่สามารถเอาตัวรอดและด ารง
อยู่ท่ามกลางสภาพสังคมท่ีซับซ้อนได้ ซึ่งครัวเรือนในชุมชนต้องอาศัยปฏิสัมพันธ์ตัวโครงสร้างทาง
สังคมส่วนอื่นจากภาครัฐผ่านตัวกลางที่เรียกว่าโครงสร้างอ านาจ อันประกอบด้วย ผู้น าของชุมชนผู้มี
บทบาทส าคัญในการก าหนดิศทางความเป็นอยู่ของชุมชน จากการศึกษา การข้ึนมาเป็นผู้น าชุมชน
ชาวชุมชนให้ความส าคัญกับป๎จจัยทรัพยากรทางอ านาจในตัวแปรอ ายุ การศึกษาและความสามารถ
โดยที่การรับรู้ของชาวชุมชนตรงกับความเป็นจริง และมีการตัดสินใจ โดยที่การรับรู้ไม่ตรงกับความ
เป็นจริงในตัวแปร อาชีพ ฐานะและนิสัย บุคลิกภาพ แต่ท้ังนี้ชาวชุมชนมิได้ให้ความส าคัญกับตัวแปร
เพศแต่อย่างใด 
 การบริหารและด าเนินการของชุมชนยังยึดการท างานแบบวิถีชาวบ้านยังมิได้มหลักการธรร
มาภิบาล (Good Governance) แต่จะยึดถือความสัมพันธ์แบบอุปถัมภ์ซึ่งได้รับจากนักการเมือง
ท้องถิ่น ซึ่งการมส่วนร่วมในการตัดสินใจของประชาชนยังมิได้สัมพันธ์กับกฎหมายระดับท้องถิ่น 
ชุมชนให้ความส าคัญในด้านการสนับสนุนจากการอุปถัมภ์จากภายนอก การบริหารและการจัดการ
ภายในยังมิได้เป็นชุมชนเมือง ชุมชนควรมีการปรับตัวในด้านผลประโยชน์ของส่วนรวมเพ่ือพัฒนาให้
ชุมชนเป็นชุมชนที่ด ารงความเป็นชุมชนเมืองที่ให้ความส าคัญในการบริหารที่ประชาชนมีส่วนร่วม 
 ภูสิทธิ์  ขันติกุล (2552 : 151-161)  ได้ศึกษาเรื่อง การศึกษาวิถีชีวิตชุมชนวัดประชาระบือ
ธรรม เขตดุสิต กรุงเทพมหานคร พบว่าชุมชนวัดประชาระบือธรรมนั้นแบ่งออกเป็น 4 ชุมชน ได้แก่ 
ชุมชนวัดประชาระบือธรรม 1-4 โดยทั้ง 4 ชุมชนมาจากากฐานชุมชนเดียวกัน ซึ่งจากชุมชนขนาดเล็ก
ในอดีตกลายเป็นชุมชนมีขนาดใหญ่ๆ ขึ้นอย่างรวดเร็ว ประชากรในชุมชนเพิ่มมากขึ้น ทิศทางในการ
ประกอบอาชีพมีความหลากหลายมากขึ้นตามไปด้วย ซึ่งมีทั้งอาชีพเกิดข้ึนอยู่กับบ้าน เช่น อาชีพ
รับจ้าง ค้าขาย ธุรกิจส่วนตัวเล็กๆ และอาชีพที่ต้องออกไปท างานนอกบ้าน นอกชุมชน เช่น อาชีพรับ
ราชการ พนักงานบริษัทเอกชนและหน่วยงานรัฐ ทั้งนี้การดูแลทุกข์สุขของประชาชนยังมี
คณะกรรมการชุมชนเป็นตัวแทนของคนในชุมชนดูแลบริหารจัดการภายในชุมชนได้เป็นอย่างดี 
นอกจากนี้ วัฒนธรรมประเพณี ความเชื่อของประชาชนในชุมชน เป็นความเชื่อ ความศรัทธาที่ถือตาม
คติของพุทธศาสนาเป็นหลัก เป็นเพราะว่าประชาชนส่วนใหญ่นับถือพุทธศาสนา เหตุผลส าคัญคือ
ประชาชนส่วนใหญ่อาศัยอยู่ในชุมชนนี้มาพร้อมๆ กับการตั้งวัดประชาระบือธรรม ทุกคนจึงนับว่ามีวัด
เป็นศูนย์กลางในการยึดเหนี่ยวจิตใจมาโดยตลอด ภายหลังได้มีประชาชนบางส่วนย้ายถิ่นฐานเข้ามา
อยู่อาศัยในพื้นท่ีก็มักจะน าวัฒนธรรม ประเพณี ความเชื่อของตัวเองติดมาด้วย แต่ก็มีลักษณะที่
คล้ายคลึงกัน ไม่มีการขัดแย้งใดๆ ในเรื่องของวัฒนธรรม ประเพณีและความเชื่อส่วนบุคคล ส่วน
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วัฒนธรรมประเพณีท่ีประชาชนในชุมชนยึดถือปฏิบัติกันมาตั้งแต่ชุมชนคือ การท าบุญในวันขึ้นปีใหม่
และประเพณีวันสงกรานต์ ส่วนป๎จจัยที่ท าให้ชุมชนมีการเปลี่ยนแปลงทางกายภาพจากสภาพเดิมไป 
นั่นก็คือป๎จจัยการสร้างถนนหนทางสายส าคัญ คือ ถนนพระราม 5 ตัดผ่านและการเป็นพื้นที่เปิดที่
สามารถเข้าถึงชุมชนได้อย่างหลากหลายรูปแบบทั้งทางบกและทางน้ า ป๎จจุบันไม่มีการเดินทางด้วย
เส้นทางน้ าแล้ว จะมีเฉพาะเส้นทางบกเท่านั้น ซึ่งสามารถเดินทางเข้าสู่ชุมชนได้ทั้งทางด้านถนน
พระราม 5 และถนนสามเสน 
 ส่วนจุดเด่น/จุดร่วมของชุมชนวัดประชาระบือธรรม ได้แก่ 1) การมีพ้ืนที่ฐานก าเนิดของ
ชุมชนเดียวกัน มีความเป็นญาตพ่ีน้องใกล้ชิดกัน ประเพณี วัฒนธรรม อันเป็นพื้นฐานของชุมชน
เดียวกัน ร้อยละ 99 เป็นชาวพุทธ  2) การมีวัดประชาระบือธรรมเป็นศูนย์รวมใจทางศานาและ
ประกอบพิธีกรรมต่างๆ รวมถึงการจัดกิจกรรมส าคัญของชุมชนก็มีการใช้วัดเป็นสถานที่ด าเนินการ
เป็นส่วนใหญ่ เช่น การท าบุญในวันขึ้นปีใหม่ การจัดประเพณีสงกรานต์ รวมถึงจัดกิจกรรมวันส าคัญ
ทางศาสนาและราชการต่างๆ และ 3) การมีโรงเรียนวัดประชาระบือธรรมเป็นสถานศึกษาที่ตั้งอยู่ใน
ชุมชนเพ่ือรองรับการให้การศึกษาส าหรับบุตรหลานของประชาชนโดยจัดการศึกษาในระดับ
ประถมศึกษา 
 อรอุมา  แก่นแก้ว (2550 : บทคัดย่อ) ได้ท าการศึกษาเรื่อง การศึกษาวัฒนธรรมวัตถุและวิถี
ชีวิตของชาวมอญเกาะเกร็ด จังหวัดนนทบุรี พบว่า วัฒนธรรมวัตถุมีบทบาทต่อวิถีการด าเนินชีวิตของ
ชาวมอญเกาะเกร็ดทั้งชีวิตประจ าวันและในงานเทศกาลประเพณี ชาวมอญเกาะเกร็ดให้ความส าคัญ
แก่การอนุรักษ์และสืบทอดเทศกาลงานประเพณีท่ีได้รับการถ่ายทอดมาจากบรรพบุรุษ วัตถุเข้ามามี
บทบาทแทนความคิด ความเชื่อ และความศรัทธาที่ชาวมอญเกาะเกร็ดมีต่อพิธีกรรมในงานเทศกาล
ต่างๆ อาจกล่าวได้ว่า วัตถุเป็นผลผลิตทางภูมิป๎ญญาของผู้คนในชุมชนที่สะท้อนให้เห็นถึงวัฒนธรรม 
ขนบธรรมเนียม ประเพณี และวิถีชีวิตของผู้คนในสังคม วัฒนธรรม วัตถุท าหน้าที่บอกเล่าเรื่องราวจาก
อดีตสู่ป๎จจุบัน แต่สังคมมีความต้องการวัฒนธรรมวัตถุและมีความสามารถในการผลิตวัตถุได้แตกต่าง
กัน เนื่องมาจากความช านาญ ความต้องการของแต่ละสังคมมีความแตกต่างกัน ซึ่งความช านาญนี้อาจ
มีข้อจ ากัดทางชาติพันธุ์ สภาพแวดล้อมทางธรรมชาติ และวัฒนธรรมที่มีอิทธิพลต่อการด าเนินชีวิต
ของผู้คนในสังคม ท าให้การผลิตชิ้นงานขึ้นอยู่กับความต้องการของสังคม ถึงแม้เวลาจะผ่านไปแต่วัตถุ
ก็ยังคงท าหน้าที่ตอบสนองความต้องการของมนุษย์ทั้งทางด้านร่างกายและจิตใจ ตราบเท่าที่มนุษย์ยัง
มีความต้องการในการใช้วัตถุในชีวิตประจ าวัน วัฒนธรรม วัตถุจึงมีหน้าที่ต่อมนุษย์ และสังคมของ
มนุษย์ รักษาความเป็นเอกลักษณ์ของชนชาติ สืบสานพัฒนาความคิดของมนุษย์ สะท้อนให้เห็นถึงวิถี
ชีวิต ภูมิป๎ญญา วัฒนธรรม ศิลปะ ของผู้คนในสังคม 
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 วิวัฒนชัย  บุญญานุพงศ์ (2544  : บทคัดย่อ)  ได้ท าการวิจัยเรื่อง การมีส่วนร่วมของ
ประชาชนในการอนุรักษ์วัฒนธรรมชุมชน : ศึกษาเฉพาะกรณีชุมชนมอญบ้านเกาะเกร็ด อ าเภอปาก
เกร็ด จังหวัดนนทบุรี ผลการวิจัยพบว่า  
 1. ชาวมอญเริ่มเข้ามาอยู่ที่บ้านเกาะเกร็ดในสมัยกรุงศรีอยุธยา ประกอบอาชีพท า
เครื่องป๎้นดินเผา มีนิสัยรักสงบ เลื่อมใสพระพุทธศาสนา ซึ่งจะเห็นได้ว่ามีการสร้างวัดขึ้นอย่างสวยงาม 
และเป็นมรดกทางวัฒนธรรม นอกจากนี้ชาวมอญยังชอบงานประเพณี 
 2. ลักษณะการมีส่วนร่วมในการอนุรักษ์วัฒนธรรมชุมชน พบว่า ประชาชนมีส่วนร่วมในการ
อนุรักษ์วัฒนธรรมชุมชนในกิจกรรมการท าบุญในวันสงกรานต์เป็นประจ าสูงกว่ากิจกรรมอ่ืนๆ เพราะ
เป็นประเพณีท่ีแสดงออกได้ถึงความกตัญํูต่อบรรพบุรุษ และขอพรผู้ใหญ่ ซึ่งเป็นงานบุญใหญ่
ประจ าปีของชาวมอญเกาะเกร็ด นอกจากนี้ยังมีประเพณีงานศพ มอญทุกคนจะต้องไปร่วมงานโดยไม่
ต้องบอกกล่าว 
 3. ระดับการมีส่วนร่วมในการอนุรักษ์วัฒนธรรมชุมชนมอญโดยรวม พบว่า ส่วนใหญ่อยู่ใน
เกณฑ์ระดับปานกลาง ซึ่งแสดงให้เห็นว่าชาวมอญยังคงมีการสืบทอดทางวัฒนธรรมไว้ในท่ามกลาง
สังคมท่ีก าลังมีความเปลี่ยนแปลงตามกระแสโลกาภิวัฒน์ 
 
กรอบแนวความคิดการวิจัย 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง การเปิดพื้นที่ท าบุญของอนัมนิกายในกรุงเทพมหานคร เป็นการศึกษา
รูปแบบการจัดการท าบุญของวัดอนัมนิกายที่มีให้กับพุทธศาสนิกชนในสังคมเมือง การศึกษาแบ่ง
ออกเป็น 2 ส่วน 
 ส่วนที่ 1 การศึกษาในหลักการและวิธีการท าบุญจากวัดอนัมนิกายสู่พุทธศาสนิกชน ใน
การศึกษาส่วนนี้จะวิเคราะห์ทุนทางสังคมที่ปรากฏในประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมไทยกับสภาพทาง
สังคมและวัฒนธรรม แนวความคิดและความเชื่อทางศาสนาฝ่ายมหายานของอนัมนิกายด้านรูปแบบ
และสัญลักษณ์ในพิธีกรรมจากอดีตสู่ความเป็นป๎จจุบัน 
 ส่วนที่ 2 การศึกษารูปแบบการท าบุญโดยวัดเป็นผู้ให้และผู้ศรัทธาในบุญได้รับอานิสงฆ์จาก
พลังบุญอันน าไปสู่การสืบทอดสืบสานความเป็นอนัมนิกายให้ด ารงอยู่ในสังคมชาวพุทธสืบไป 
 การศึกษาเรื่องการเปิดพื้นที่การท าบุญของอนัมนิกายในกรุงเทพมหานคร ผู้ศึกษาได้จัดท า
กรอบแนวคิดในการศึกษาวิจัยในภาพที่ 2.3 
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   ก    การสืบสาน 
           (รับ)  
 
         - การเป็นผู้ให้ (กลไก)      หลักสันติสุข 
         (ปรับ) 

 
 
 
 
         กลยุทธ์, พิธีกรรม, การน าสังคม  
      (เปลี่ยน)  
 
    เมตตาธรรม           การท าบุญท าทาน  
 
 
 
 
 
 

ภาพที2่.3 กรอบแนวคิดในการศึกษา 
 
 

ทุนทางสังคมของ 
อนัมนิกายในกรุงเทพฯ 

พัฒนาการทางประวัติศาสตร์และ 
วัฒนธรรมไทยที่สัมพันธ์กับอนัมนิกายใน 
ประเทศไทย 

รูปแบบของพิธีกรรมกับ 
ความศรัทธาของชาวพุทธ 
และการสร้างเครือข่ายทางสังคม *บทบาทของวัดอนัมนิกาย 

* หลักขันติธรรม 
* หลักสันติธรรม 
* การสร้างพลังบุญทั้ง 
   รูปธรรมและอุดมคติ 

อานิสงส์แห่งบุญ 
ในความสุข ความสงบ เพื่อรักษาชีวิตของมวลมนุษย์ 


